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Hat ljob Schuld auf sich geladen?
Das Buch ljob (Teil 2)

Sieben Tage und sichen Nichte sitzt
Tjob mit seinen Freunden auf der Erde.
.Keiner redete ein Wort mit ithm, denn sie
sahen, dass sein Schmerz sehr grofy war*
(2,13). Danach éffnet ljob seinen Mund und
verflucht den Tag seiner Geburt und die
Nacht seiner Empfingnis. In erschiittern-
den, tief in der menschlichen Seele verwur-
zelten Bildern spricht hier ein zu Tode ge-
troffener Mensch: ,,Warum starb ich nicht
vom Mutterschol weg, kam ich aus dem
Mutterleib und verschied nicht gleich? ...
Warum schenkt er dem Elenden Licht und
Leben denen, die verbittert sind?* (3,1.20).
Eine tiefe Todessechnsucht spricht sich in
der ersten, groBen Klage Ijobs aus. Ijob
wiinscht sich den Tod, weil er hofft, durch
ihn an einen Ort bleibender Ruhe zu gelan-

gen: L, Still lige ich dann und kénnte rasten,
entschlafen wire ich und hitte Ruh™
(3,13). Die Klage Ijobs, die in der Bibel
ihresgleichen sucht, geht seinen Freunden
zu weit. Sie erheben Einspruch. Es kommt
zu einer heftigen Auseinandersetzung zwi-
schen Ijob und seinen Freunden. Sie glie-
dert sich in drei grofe Redegiinge (Kap. 4-
28). _
Der erste Redegang (Kap. 4-14) kreist
um die Frage: Muss ljob leiden, weil er
Schuld auf sich geladen hat? Gleich in sei-
ner ersten Rede greift Elifas, der Wortfiihrer
der drei Freunde, diese Frage auf: ,,Beden-
ke doch: Wer geht ohne Schuld zugrunqc-
und wo kommen Redliche um? Wohin ich
auch schaue: Die Unrecht pfliigen, die Un-
heil siien, die ernten es auch.” (4,7f). Damit
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wird ein Grundgedanke alttestamentlicher
Weisheitstheologie aufgegriffen: der soge-
nannte Tun-Ergehen-Zusammenhang. Die-
ser besagt: Einem Menschen ergeht es so,
wie er sich verhiilt. Wer Gutes tut, dem er-
geht es gut, wer Schlechtes tut, dem ergeht
es schlecht: ,Wer Unrecht tut, hat keinen
Bestand, doch die Wurzel der Gerechten
sitzt fest (Spr 12,3). Elifas wirft diesen Ge-
danken erstmals in die Debatte, seine bei-
den Freunde Bildad und Zofar greifen ihn
auf und machen ihn stark. Allerdings wird
ljob im ersten Redegang noch nicht direkt
angegriffen. Zwar verschirft sich auch hier
der Ton in der Abfolge der drei Freundesre-
den, doch alles in allem liisst sich beobach-
ten, dass die Freunde Ijob zwar ermahnen
und ihm gut gemeinten Rat erteilen, dass sie
thn aber noch nicht direkt beschimpfen, wie
es dann vor allem gegen Ende des Dialog-
teils, dem dritten Redegang, der Fall ist.

Elifas unterbreitet ljob unterschiedli-
che Deutungen seines Leids, wohl in der
Hoffnung, dass er sich die eine oder andere
zu eigen macht. So verweist er nicht nur auf
den Zusammenhang von Tun und Ergehen,
sondern er stellt ganz grundsiitzlich die Fra-
ge: ,Ist wohl ein Sterblicher vor Gott ge-
recht, ein Mann vor seinem Schépfer rein?*
(4,17). Dieser rhetorischen Frage zufolge
griindet des Menschen Mangel an Gerech-
tigkeit und Reinheit — unabhingig von sei-
nem Verhalten — in seiner Geschépflichkeit:
.»Siche, selbst seinen Dienern traut er nicht,
zeiht seine Engel noch des Irrtums. Wie erst
jene, die in Lehmhiusern wohnen, die im
Staub gegriindet sind. Man zerschligt sie
schneller als eine Motte. Vom Morgen bis
zum Abend werden sie erschlagen. Man
merkt es nicht: Sie gehen fiir immer zu-
grunde* (4,18-20). Der Mensch — so kén-
nen wir die Aussagen umschreiben — ist im
Grunde ein unbedeutendes Staubkorn im
Weltall. Menschen werden zerschlagen,
schneller als Motten, sie gehen fiir immer
zugrunde. Liegt Ijobs Problem vielleicht
darin, dass er sich zu wichtig nimmt? Soll-
le er nicht lernen, einzustimmen in den Pro-
7ess des Werdens und Vergehens? ,,Vom
Morgen bis zum Abend werden sie erschla-
gen* (4,20).

Elifas greift in sciner programmati-
schen Eroffnungsrede einen weiteren Ge-
danken auf: die Leidenspidagogik Goties.
WJag gliicklich der Mensch, den Gott zu-
rechtweist, die Zucht des Allmichtigen ver-
wirf nicht! Er fiigt zwar Schmerzen 7,
doch er verbindet auch, er schlidgt, doch sei-
ne Hiinde heilen™ (5,17f). Was Ijob in sei-
nem Leid widerfihrt, so Elifas, ist eine Art
von Erziehung. Diese kann bisweilen auch
schmerzlich sein, letztlich aber bringt sie
den Menschen voran. Durch das Leid er-
langter jene Reife, wie die ,.der Garben, die
man einbringt zu ihrer Zeit* (5,26). Was
ljob widerfihrt, ist eine Form gottlicher Er-
zichung, die es anzunehmen gilt. Zwar
schlidgt Gott, doch seine Schlige wollen
weder schaden noch téten, sondern heilen
und retten (vgl. Spr 3,11f; Hebr 12,5f). Der
Gedanke der Leidenspidagogik Gottes
wird im weiteren Verlauf der Auseinander-
setzung vor allem von Elihu, dem vierten
Freund, aufgegriffen und entfaltet (Kap.
32-37).

Ljob lisst sich durch all die schénen
Worte seiner Freunde das Klagen nicht ver-
bieten. In seiner Antwort auf Elifas nennt er
zum ersten Mal Gott als den fiir sein Leid
Verantwortlichen: ,,Dic Pfeile des Allmiich-
tigen stecken in mir ... die Schrecken Got-
tes stirmen gegen mich* (6,4). Damit klingt
die ungeheure Spannung an, die ein mono-
theistisches  Bekenntnis (, Ein-Gott-Glau-
be*) auszuhalten hat: Heil und Unheil kén-
nen nicht auf verschiedene Gotter verteilt
werden. Ein Gott verwundet, ein anderer
heilt — mit einer solchen Rollenverteilung
versucht der Polytheismus (der Glaube an
viele Gotter) den vielfiiltigen und oft wider-
strebenden und in Spannung zueinander
stehenden menschlichen Erfahrungen ge-
recht zu werden. Der biblische Monotheis-
mus dagegen bekennt: Derselbe Gott ver-
wundet und verbindet (5,18). ,.Ich bin es,
der totet und der lebendig macht* (Dtn
32.29). Jetzt erfihrt Ljob diesen Gott, einen
SAngreifer-Gott. Dennoch erwartet ljob
Hilfe von Gott. Doch sein Wunsch klingt
paradox: Gott moge ihn téten, ,,das wiire
noch ein Trost fiir mich* (6,10). Immer wie-
der kommt fiir Tjob der Tod als Erlésung in
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den Blick (vgl. 3,11.21). Er spiirt, dass der
erlosende Tod nur von Gott gegeben werden
kann. Doch dieser Gott weigert sich. ITjob
erfihrt ihn als grausam, weil er ihn quiilt,
aber nicht totet.

In ljobs Worten werden Grundziige
biblischer Anthropologie und Theologie auf
den Kopf gestellt. Bittet der Beter in der Not
gewohnlich um die Zuwendung Gottes, so
bittet ljob, Gott mdge sich von ihm abwen-
den. ,Herr, wende dich mir zu und errette
mich®, bittet der Beter von Psalm 6. ,,Schau
doch her, erhére mich, Herr, mein Gott"™,
heiBtes in Psalm 13 4. ljob dagegen: . Wann
endlich schaust du weg von mir, willst mich
in Ruhe lassen® (7,19). [job erfihrt die Nihe
Gottes als Bedrohung, ja, als Angriff. Eine
Befreiung von diesem Gott wiirde ihm Er-
leichterung verschaffen.

In den Worten Tjobs scheinen Grund-
ziige biblischer Anthropologie und Theolo-
gie auf den Kopf gestellt zu sein. In Ps 8.5
bekennt der Beter lobpreisend und staunend
Gottes Zuwendung zum Menschen in seiner
Niedrigkeit: ,,Was ist der Mensch, dass du
an ihn denkst, des Menschen Kind, dass du

dich seiner annimmst (pagad)? Im Munde
des leidenden Tjob klingt der Satz wie eine
Karikatur seiner selbst: ,,Was ist der
Mensch, dass du grold ihn achtest und dei-
nen Sinn auf ihn richtest, dass du ihn heim-
suchst (pagad) alle Morgen, alle Augen-
blicke ihn priifst? (7,17). ljob erfihrt die
Zuwendung Gottes als Quilerei. Er hat ge-
nug davon.

Im weiteren Verlauf der Auscinander-
setzung geht [job auch auf die Unterstellung
seiner Freunde ein, er habe Unrecht began-
gen. Doch Ijob hiilt an seiner Unschuld fest:
Nicht er, sondern Gott sei ein Verbrecher -
eine fiir die biblische Tradition und dic
Freunde ungeheuerliche Behauptung: . Dic
Erde ist in Frevlerhand gegeben, das Ge
sicht ihrer Richter deckt er [Gott] zu. Ist er
es nicht, wer ist es dann? (9,24).

Der Autor lehrt Exegese des Alten
Testaments an der Universitdt Wien
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