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Ein Weg durch das Leiden
Das Buch ljob (Teil 1): Einflhrung

Inhalt

Das Ijobbuch erzihlt die Geschichte
eines Mannes namens Ijob, der von schwe-
rem Leid getroffen wird: Er verliert seinen
Besitz, seine Dienerschaft und seine Kinder
(1,13-19) und wird schlieBlich mit schwe-
rem Aussatz geschlagen (2,7f). Den Hinter-
grund dieser Schicksalsschlige bildet eine
Disputation im Himmel zwischen Gott und
dem Satan (1,6—12; 2,1-6). Ljob wird in der
Erzihlung als gerecht und gottesfiirchtig
vorgestellt (1.1-5). Doch der Satan behaup-
tet, Tjobs Frommigkeit sei cigenniitzig. Um
dies zu iiberpriifen, gestattet Gott dem Sa-
tan, Ijob schweres Unheil zuzufiigen. [job,
der von der Disputation im Himmel nichts
weill, nimmt zunichst sein Leid aus der
Hand Gottes ergeben an (1,20-22; 2.91).
Schlieilich besuchen ihn seine drei Freun-
de.um thn zu trésten (2,11-13). Nach einer
Zeit siebentiigigen Schweigens bricht es aus
Ijob heraus: Er klagt und verflucht den Tag
seiner Geburt (3). An dieser Klage entziin-
det sich eine lange Auseinandersetzung
zwischen Ijob und seinen drei Freunden (4—
31). Ijob beklagt die Sinnlosigkeit seines
Leids. Seine Klage steigert sich zur Ankla-
ge Gottes. Seine Freunde weisen die
MaBlosigkeit seiner Klage zuriick. Sie un-
terbreiten ihm unterschiedliche Deutungs-
angebote in Bezug auf seine Lage: Er mige
das Leid aus der Hand Gottes annehmen;
moglicherweise sei es cine Strafe fiir eine
verborgene Schuld; er solle sich mit
ganzem Herzen Gott zuwenden. [job weist
das Ansinnen seiner Freunde zuriick. Es
kommt zum Zerwiirfnis. In zunechmendem
MaBe wendet sich Ijob klagend und ankla-
gend an Gott. Er fordert ihn zu einer Ant-
wort heraus (31,35-40). Bevor Gott ant-
wortet, ergreift ein vierter Freund, von dem
der Leser bisher nichts erfahren hat, das
Wort: Elihu (32-37). Er duBert seine Unzu-

friedenheit mit dem Verlaul des Streitge-
sprichs und unterbreitet Tjob seinerseits ein
theologisch fundiertes Deutungsangebot.
SchlieBlich antwortet in zwei groBen Reden
Gott, der hier mit seinem Namen JHWH
eingefiihrt wird (38,1-40,2; 40,641 .26). In
seiner Reaktion auf die Gottesreden erkliirt
[job den Streit fiir beendet (40,3-5). Wo-
nach er so sehr verlangt hatte (19,26), wird
thm am Ende zuteil: Gott zu schauen (42 5).
Im abschlieBenden Epilog tadelt Gott die
Freunde (42,7-9). Tjob bringt auf Geheif3
JHWHs ein von ihnen finanziertes Opfer
dar, um sie zu entsiihnen. [job selbst wird
wiederhergestellt (42,10-17): Er erhilt sei-
nen Besitz in doppeltem Malle zuriick, be-
kommt erneut sieben Séhne und drei Téch-
ter und stirbt hochbetagt und lebenssatt.

Die Erzihleroffnung und die miir-
chenhaften Ziige der Exposition (1,1-5)
deuten darauf hin, dass die Ijoberzihlung
eine fiktionale Erzihlung ist. Allerdings ist
dabei zu bedenken, dass in traditionalen Er-
zilhlgemeinschaften die Unterscheidungs-
merkmale von fiktionalen und nicht-fiktio-
nalen Texten andere waren als diejenigen,
die unser neuzeitliches Textverstdndnis pri-
gen. Moglicherweise gab es in traditionalen
Gesellschaften gar keine scharfe Unter-
scheidung zwischen fiktionalen und nicht-
fiktionalen Texten. Ob ljob tatsiichlich ge-
lebt hat, ist fiir das Verstindnis des Buches
irrelevant. Tjob ist Bedeutungstriger. Als
Bedeutungstriger ist eine literarische Figur
in einer traditionalen Erzdhlgemeinschaft
weitaus .,wirklicher* als eine reale Person,
von der es keine Erzithlung gibt.

Aufbau

Das Buch gliedert sich in drei Teile:
Prolog (1-2), Dialog (3—42,6) und Epilog
(42.,7-17). Prolog und Epilog sind in Prosa
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gehalten und bilden den Rahmen um den i_n Auseina}ndersetzung Z\f\lfis‘ct)cn [-](.)b und sei-
Poesie verfassten Dialogteil. Der Dialogteil  nen drei Freunden verliduft in drei Redegiin-
lidsst sich noch weiter untergliedern. Die  gen:

1-2 Ijobs zweifache Erprobung und Bewihrung

3 Ijobs Monolog: Klage

1. Redegang 2. Redegang 3. Redegang

4-5 Elifas 15 Elifas 22 Elifas

6-7 [job 16-17 Ljob 23-24 ljob

8 Bildad I8 Bildad 25 Bildad
9-10 [job 19 Ljob 26 ljob

11 Zofar 20 Zofar -

12-14  Tjob 21 Ljob 27-28  ljob

29-31 Ijobs Monolog: Herausforderung Gottes

32,1-6 Vorstellung Elihus 38402 Erste Rede JHWHs
32,7-3333 Erste Rede Elihus 40,3-5 Erste Antwort [jobs
34 Zweite Rede Elihus 40,6-4126 Zweite Rede JHWHs
85 Dritte Rede Elihus 42.1-6 Zweite Antwort [jobs
36-37 Vierte Rede Elihus

42,7-17 Tjobs Wiederherstellung

Entstehung

Die meisten Exegeten rechnen damit,
dass das Tjobbuch in der vorliegenden Ge-
stalt nicht von einem Autor stammt, son-
dern eine lingere Entstchungsgeschichte
aufweist. Vereinfachend gesprochen kann
man sich an einem dreiphasigen Entste-
hungsmodell orientieren: (1) Zum iiltesten
Bestand diirfte die Rahmenerziihlung 1,1-
2,10; 42,1017 gehoren. Sie kann als eine in
sich geschlossene theologische Lehrerziih-
lung verstanden werden, in Art einer No-

velle. In ihr wird ein volkstiimlicher Sagen-
stoff erzihlerisch gestaltet, der noch in Ez
14,12-23 greifbar ist: Ein Gerechter na-
mens ljob wird von schwerem Leid heim-
gesucht. Er bewiihrt sich in dieser Situation,
indem er das Leid annimmt und den Namen
JHWHs preist. JHWH wendet am Ende das
Geschick dieses Gerechten. (2) In einer spii-
teren Phase wurde die Erziihlung wahr-
scheinlich aufgesprengt und durch den um-
fangreichen Dialogteil (2,11-27,23; 29-31;
38-42.6) erweitert. Die in der Rahmener-
zihlung anvisierte Losung wird problemati-
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siert, Ijob wandelt sich vom Dulder zum
Rebell. In dieser Form gehort das Buch zur
Auseinandersetzungsliteratur. (3) Noch ein-
mal spiiter wurden sechr wahrscheinlich die
Elihureden eingefiigt (32-37). In ihnen
wird versucht, aus der Ausweglosigkeit her-
auszufiihren, in der die Auseinandersetzung
zwischen Ijob und seinen drei Freunden ge-
endet hatte. Zudem leiten die Elihureden zu
den anschlieBenden Gottesreden iiber.
Wahrscheinlich ist auch das Lied iiber die
Weisheit (28) eine spiitere Ergiinzung.
Aufgrund seiner kritischen Auseinan-
dersetzung mit traditionalen Wissensgehal-
ten diirfte das Buch — zumindest in der durch
den Dialog erweiterten Gestalt — nicht zu
den iiltesten Werken israelitischer Weis-
heitsliteratur zu rechnen sein. Als Entste-
hungszeit kommt am chesten der Zeitraum
vom 6. bis zum 2. Jh. v. Chr. in Frage.

Theologie

Im Ijobbuch kommt ein Menschheits-
thema zur Sprache: die Frage nach dem
Leid. Das Thema wird in Form einer Erzih-
lung gestaltet, in der unterschiedliche Stim-
men zu Wort kommen. Dies geschieht vor
allem im Dialogteil (3-42.6). Ijob, Elifas,
Bildad, Zofar, Elihu und JHWH sind die li-
terarischen Figuren, die sich zu Wort mel-
den. Zwischen ihnen findet cine Auseinan-
dersetzung statt. Es geht um die Frage nach
dem Leid. Der Frage wird aber nicht rein
theoretisch nachgegangen. In der Gestalt
des leidenden ljob ist sie personlich und
existentiell anwesend. Im Angesicht eines
leidenden Menschen iiber das Leid zu spre-
chen, ist nicht ungefihrlich. Die Freunde
sind der Gefahr nicht entkommen, sie haben
sich schuldig gemacht und miissen deshalb
am Ende der Erziihlung durch ein Opfer und
die  Fiirsprache Ijobs entsiihnt werden
(42,7-9).

Die einzelnen Stimmen des Buches
werden so aufeinander bezogen, dass sich
fiir das Buch insgesamt doch so etwas wie
eine Gesamtaussage, eine Theologie, ergibt.
Sie steht in einem kritischen Verhiiltnis zu
Jjenen Antworten auf die Frage nach dem

Sinn des Leids, die dem Autor des Buches
vorgegeben waren und insofern als . tradi-
tionell” zu bezeichnen sind. Repriisentanten
der Tradition sind die drei Freunde Elifas,
Bildad und Zofar. Bei unterschiedlicher Ak-
zentuierung im Einzelnen vertreten die drei
ein und diesclbe Theologie, die sich ange-
sichts der Klagen des leidenden Tjob zu vier
Antworten auf die Frage nach dem Leid
herausgefordert sieht: (1) Leid ist Folge
menschlicher Schuld. —Diese Erklidrung ist
Bestandteil des so genannten zweiseitigen
Vergeltungsglaubens, — demzufolge  der
Fromme fiir sein Verhalten Lohn, der Fre-
vler hingegen Strafe zu erwarten habe (vgl.
15,20-35; 18,5-21; 27,7-10.13-23; 36.,5-
14). (2) Leid gehort zur Natur des Men-
schen, es ist Folge seiner Kreatiirlichkeit
(4,17-21; 5.7, 9.2, 15,1416, 254-6). (3)
Leid ist eine Form gottlicher Erzichung und
Zurechtweisung (5,17-18); diese Position
wird vor allem von Elihu vertreten (32-37).
(4) Leid ist ecine Priifung des Frommen
(36,21). Im Leid zeigt sich, ob sein Glaube
und seine Rechtschaffenheit echt sind. Tjob
lehnt die von seinen Freunden vertretenen
Positionen und Ratschliige ab. Er beharrt
auf seiner Unschuld.

In den Gottesreden (38—41) wird keine
der hier genannten Lehren aufgegriffen.
[job wird auch nicht schuldig gesprochen.
Gleichwohl wird sein Blick gewendet und
auf die Schépfung hin gedffnet. Ihm werden
Fragen gestellt. Sie legen die Schlussfolge-
rung nahe: JHWH ist Schopfer der Welt —
nicht Ljob. JHWH ist Bindiger des Chaoti-
schen in der Welt — nicht Tjob. Mit einer Mi-
schung aus mythischer und _realistischer®
Naturbeobachtung wird darauf verwiesen,
dass das Chaotische in der Schépfung einen
Raum, aber einen von JHWH in Grenzen
gehaltenen Raum einnimmt. Durch Fragen
wird ljob angeleitet, selbst zu dieser Ein-
sicht zu gelangen.

Im Buch ljob geht es nicht um eine
iiuBere Not, die durch Menschen zu behe-
ben wiire. Es gibt zahlreiche Texte der Hei-
ligen Schrift, die dazu aufrufen, gegen Un-
gerechtigkeit und Unterdriickung vorzuge-
hen, dem Nichsten im Leid beizustehen
und — wo es moglich ist — auch rztliche Hil-
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fe in Anspruch zu nechmen (val. Sir 38.12—
14). Doch um all das geht es hier nicht. ljob
wird von einem Ungliick getrolfen, fiir das
weder er selbst noch andere verantwortlich
sind. Es geht um die Frage, wie er sich in
und zu seinem unabiinderlichen Leid ver-
hiilt. Dabei kommen zwei Verhaltensweisen
in den Blick: Annahme und Klage. Im Pro-
log wird Ijob als der gottergebene Dulder
gezeichnet. der Freud und Leid gleicher-
maben aus der Hand Gottes annimmt. Im
Dialogteil werden diese Haltung und das ihr
zugrundeliegende  Gotlesbild — aufgebro-
chen: ljob klagt. Der .nehmende Gott™ des
Prologs, den der Dulder Tjob noch preisen
konnte (1.22; 2.10), wird zum Feind-Gott
(64; 108, 16,12). zum Drevier-Gott
(9.24), den der Rebell [job verflucht. Dic
Freunde halten die Klagen und Anklagen [j-
obs [iir unberechtigt und hichst getiihrlich
(11.6). Sie werfen ithm Gottesliisterung vor
(154). Insofern aber das Reden der Freun-
de — im Unterschied zu dem ljobs — von
THWH in 4271 als .nicht recht™ getadelt
wird, wird der Klage als eine dem Leid an-
gemessene menschliche  Verhaltensweise
ihr Recht zuerkannt. Gleichwohl ist die
Klage nicht das Letzte. was das Buch 7u
diesem Thema zu sagen hat. Denn die Gott-
esreden weisen ljob auch zurecht, und ljob
nimmt diese Zurechtweisung an. erklirt den
Streit [iir beendet (40.3-5) und gelangt —
noch vor seiner Wiederherstellung — am
Ende zu jenem Einverstiindnis, das dem Le-
ser bereits zu Beginn der Erziihlung in der
Gestalt des .. Dulders Ljob™ vor Augen ge-
stellt wurde (42 .2-6).

Es fiillt auf, dass die Freunde ljobs aus-
schlieBlich diber, nie jedoch zu Gott spre-
chen. Tjob dagegen spricht nicht nur iiber.
sondern auch und vor allem zie Gott — kla-
gend und anklagend. Dieser Gott, den er
zum  Rechtsstreit herausfordert und von
dem er mit allen Fasern seiner Existenz eine
Antwort auf sein unbegreifliches Leid erf-
leht — dieser Gott antwortet ihm (38.1;
40.1.3.6). Doch die Antwort besteht aus
Fragen. Versuchten die Freunde vergeblich,

ljobs Haltung direkt zu brechen. so gelingt
es den Gottesreden aul indirekte Art. Tjob
aus der Verweigerung seines Einverstiind-
nisses zu losen. indem seine Wahrnehmung
aul den Kosmos gelenkt wird. in dem
JHWH als Schiopler und Bindiger des Cha-
otischen verborgen gegenwiirtig ist. Die Er-
kenntnis (42.2), die ihm darin zuteil wird,
hilt 1job abschlicliend in dem Wort fest
JJetzt aber hat mein Auge dich geschaut™
(42.5). So besteht die Lésung des [job-Pro-
blems nicht in einer sprachlich zu vermit-
telnden Wahrheit iiher Gott. in dem, was
[job .,vom Hérensagen her vernommen hal-
e (42 5a). sondern allein im Erweis dieser
Wahrheit selbst.

In der Person kommt ein Grundpro-
blem des menschlichen Lebens zur Sprache
(vel. 7.1-10: 14). Das Leben des Menschen
ist zutielst von Leid gepriigt. Wo es iulier-
lich nicht sichtbar ist, wird es oft tiberspielt
und aus der Wahrnehmung  verdriingt.
Gleichwohl ist es da. In der Erziihlung von
ljob wird diese Not sichthar gemacht und
zur Sprache gebracht. Auch in Bezug aul
ljob gilt das Wort von Joh 19.5: Ecce
homo! So ist der Mensch! Das Buch bringt
dic Not aber nicht nur zur Sprache, sondern
es weist auch einen Weg aus der Not heraus.
Dicser Weg heraus™ ist aber zugleich ein
Weg hinein™. cin Weg hinein in jene unbe-
ercilliche Wirklichkeit, auf” dic in der ju-
disch-christlichen  Tradition  das  Wort
SGott™ verweist: .Nom Horensagen nur hat-
te ich von dir vernommen, jetzt aber hat
mein Auge dich geschaut™ (42.5). Dieser
Wege kann nicht durch eine Antwort ersetzt
werden. So geschen gibt das Ljobbuch keine
Antwort aul die Frage nach dem Leid. Wohl
jedoch erziihlt es von einem Weg. der zu ei-
ner Antwort fiihrt.

Der Autor lehrt Altes Testament an
der Universitiit Wien
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